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Abstract: Using data from the European Social Survey (ESS) from 2018/2019 and 
2020/2021, the author investigates the contemporary religious structure in Montenegro, 
using the variables included in the survey: religious identification, self-assessment of 
religiosity, attendance at religious services, and prayer. The comparison involves all three 
confessions in Montenegro: Orthodox, Roman Catholics, and believers of the Islamic re-
ligious community. The main goal of the research is to determine whether there has been 
a shift in religiosity and whether there is an emphasized distance in the religiosity of the 
three confessions in this country. Moreover, the goal is to get an insight into the current 
situation regarding religiosity in Montenegro. The working hypothesis is that there is a 
current stabilization of the religious structure in Montenegro and a discrepancy between 
religious and confessional declarations and religious practices. Hereupon, we analyse the 
dimensions of religiosity with regard to basic socio-demographic characteristics and po-
litical orientations. The results have shown that there is no significant discrepancy in sex 
structure. The connection between dimensions of religiosity and “right-wing” political 
orientation is also registered. 

Keywords: confessional affiliation, religiosity, Orthodoxy, political orientation, desec-
ularization, European Social Survey, Montenegro

INTRODUCTION

The first serious, comparative analyses of sociological research on religiosity in the 
world, at least when it comes to empirical expertise, began after the Second World War. In 
that historical interval, sociological expertise recorded the decline of church religiosity in 
the entire Christian world, both in terms of church practice and certain dogmatic beliefs, 
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such as the belief in God (Acquaviva, 1979, p. 83). Such empirical evidence encouraged 
numerous sociologists of religion to detect the process of secularization and the decline of 
religion in the then socio-historical period. Therefore, the fact that there was a secularization 
of society and the withdrawal of religion in that historical period was not in doubt (Berger, 
1973). However, a controversy arose among theorists about the very cause of secularization 
and the withdrawal of religion and religiosity from the personal and social sphere. While 
some find the causes of secularization in the Judeo-Christian tradition, the pluralization of 
society, emphasizing that religion retreats into privacy, i.e., into the private sphere (Berger, 
1973; Berger, 1966), others find the causes of secularization in the values brought about by 
urbanization, modernization, industrialization, etc. Bryan Wilson, for example, stated that 
religious opinions, actions, and institutions were once at the very centre of life in Western 
and most other societies. However, with the development of modern society, changes 
occur, not only in terms of religious practice and the decline of the influence of religious 
institutions but, above all, in terms of religious opinion. Wilson emphasizes that people 
are increasingly less motivated by religion in their actions, and church dogmas no longer 
determine appropriate behaviour. He defines secularization as a process by which religious 
opinion, action, and institutions lose social significance (Wilson, 1966). In short, the decline 
of religion was the conventional wisdom among most thinkers of the twentieth century. 

This theoretical point of view was current until the beginning of the 1990s when the 
secularization paradigm changed. Casanova was a theorist who was among the first to be a 
herald, i.e., someone who noticed the continuous growth of public religion in a large part of 
the world, including Western Europe (Casanova, 1994). It is appropriate to emphasize, like 
David Martin, that secularization is a multidimensional process that takes different forms 
in different places (Martin, 1978, 2005). However, from that historical period until today, 
there has been less and less talk about secularization, which mainly focused on certain 
parts of the world, such as Western Europe or among the intellectual elite, as “an exception 
that proves the rule” (Berger, 1999). Indeed, Berger’s theory has taken a radical turn, from 
an anti-secularist to a strong proponent of secularization and a penitent who admits that 
today’s world, with some exceptions, is highly religious. In this regard, in the already cited 
work, Berger admits that a social scientist has an advantage over, for example, a philosopher 
or a theologian because of the interesting possibility that the author experiences both the 
decline and the verification of his/her theory. Sociologists of religion Rodney Stark and 
Roger Finke also advocate the thesis that it is time to carry the secularization theory to the 
graveyard of failed theories (Stark & Finke, 2000). Norris and Inglehart believe that the 
secularization thesis needs updating, considering that religion has not vanished from the 
world, nor does it seem it will happen. The remnants of religion have not died out; in sur-
vey research, the majority of Europeans still believe in God or identify with the Protestant 
and Roman Catholic churches. However, as stated by these two theorists, the influence of 
religion on everyday life has somewhat eroded (Norris & Inglehart, 2004). 

Talking about Europe and the resurgence of religion, i.e., de-secularization, Grace 
Davie calls for caution concerning the more careful use of the term “secularization”. This 
author believes that it is more about non-church religiosity than about complete secular-
ization. The decline in church religiosity (especially among Protestant believers) does not 
necessarily mean the erosion of religiosity because the abdication of religious belief has not 
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yet occurred, which this author calls “believing without belonging” (Davie, 2005; 2005a). 
For example, in Great Britain, about 72% of the population identified with Christianity, 
and a small number attended church. Alister McGrath states that this has been a pastoral 
problem the churches must take into account, concluding that simplistic predictions about 
secularity and atheism are not fulfilled (McGrath, 2022, p. 262). Hervieu-Léger suggests 
that religion should be viewed as “a chain of memory” in the context of the distinction 
between traditional societies (“societies of memory”) and modern societies (“societies of 
change”) (Hervieu-Léger, 2000, p. 123). In other words, for this author, religion is the link 
that makes an individual believer a member of a community that gathers past, present, 
and future members, and it is also a part of tradition (collective memory) that becomes 
the foundation of community life. For Hervieu-Léger, modern societies, especially modern 
societies in Europe, are not less religious due to increasing rationality, as Wilson concluded, 
but because they are becoming less and less able to maintain the memory at the very centre 
of religious existence. That is why she calls them “amnesiac societies”. On the one hand, she 
states the dissolution of the foundations of religious life as a paradox of modern societies 
and, on the other hand, the opening of a space that only religion can fill. Therefore, the 
paradox of modernity is in removing the need for religion and religious feeling (through 
amnesia), but, in its utopian forms, it cannot avoid remaining in contact with religion. 

The secularist principle of action in Montenegro began after the Second World War, 
marked by the social marginalization and demonopolization of religion. Secularization 
during that historical period was also supported by systemically conducted atheization, 
reflected in the atheistic spirit of upbringing and education of children and adults (Bakrač, 
2013, pp. 133-135). Almost the entire second half of the twentieth century was directed 
ideologically against religion, following the political-ideological principles of the then 
political establishment, which was in accordance with the postulates of Marxist prove-
nance of religion, that the idea of God was actually one’s attempt to cope with the cruelty 
of material life and pain arising from social and economic difficulties (McGrath, 2022, p. 
77). Empirical research has unequivocally testified to this in at least two ways: first, during 
that historical interval, there was no excessive research on religiosity, and then, even little 
research emphasized the secular principle of the state and the atheization of society. In 
fact, during that historical time, the attitude of the regime towards religion was not the 
same throughout the entire period. There were noticeable oscillations from the end of 
the Second World War when the system showed little tolerance for religion, and during 
the 1970s, when there was a kind of thawing and a more relaxed approach of the political 
establishment towards religion. During that period, the loyalty of the church towards the 
state was not absent, which, to some extent, resulted in the harmonization of relations 
(Vukomanović, 1997, p. 297). Although not overly extensive, the empirical evidence 
has testified to the degree of secularization and conducted atheization in the territory of 
Montenegro. According to the 1953 Census, 32% of the population of Montenegro did 
not want to self-identify denominationally, which was the highest percentage compared 
to the former Yugoslav republics. According to research from 1974, the smallest range of 
religiosity was in Serbia and Montenegro (Pantić, 1974). Vrcan dealt with the religiosity of 
young people in the SFRY, and according to records from 1990, only 12% of young people 
declared themselves religious in Montenegro (Vrcan, 1990, p. 132). 
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At the beginning of the 1990s, the religious landscape in Montenegro changed. Namely, 
in that period, marked by the collapse of the socialist regime and numerous subsequent 
events such as the collapse of the SFRY and the secession of the then republics from the 
SFRY, the revitalization of religion and the desecularization of society took place. Religion, 
which returned to the social scene, was burdened by a long-term existence under the rule 
of socialism at that time, followed by social limitation and the clergy’s frustration with the 
long-term rule of real socialism. All this affected the public activity of religion, burdened 
by tradition and nationalism, where the church appeared as the pivot and guardian of those 
values. Empirical evidence has testified to the return of religion and the desecularization 
of society. That is especially visible in the Orthodox-dominant areas and, therefore, in 
Montenegro. Also, the revitalization of religion was evident among the youth population, 
regardless of confessional affiliation. This process of revitalization is reflected in the fact 
that those who have been more or less distant from religion and the church return to reli-
gion, in the complete return of those who have been attached partially to religion and the 
church, and in the increased attachment to religion among a certain number of people who 
return some functions to religion such as homogenization, integration, and even compen-
sation. The self-assessment of religiosity, belief in God, some dogmatic concepts of faith, 
confessional self-identification, and the intensification of religious practices such as church 
attendance, prayer, etc., are particularly pronounced. For example, according to the 1991 
Census, 69.1% identified themselves as Orthodox, 19.18% as Muslims, and 4.41% as Roman 
Catholics. According to the 2003 Census, that score, in the same order, was 74.2%, 17.7%, 
3.5%, and the 2011 Census showed 72.0%, 15.9%, and 3.4%. According to research from 
2000, one-fifth of respondents showed a low level of religiosity, 57.1% showed a medium 
level of religiosity, and 22.2% were religious. According to this research, the conclusion is 
that religiosity in Montenegro is high, 117.1, in the interval from a minimum of 40 to a 
maximum of 170 points. As for the confessional peculiarities, this research indicates that the 
religiosity of Catholics is on average regarding general religiosity, members of the Islamic 
religious community are above average, and the religiosity of Orthodox respondents is 
below average (Bešić and Đukanović, 2000, p. 137). 

Considering the previous studies in Montenegro, it would be convenient and 
scientifically relevant to compare later studies on religiosity and see if there has been a 
shift in the vitality of religion and religiosity in this country. Accordingly, religious dy-
namics will be compared in Montenegro, following the previous studies and comparing 
it with the European Social Survey (ESS) data from 2018/2019 and 2020/2021, using the 
variables included in that research: religious identification, self-assessment of religiosity, 
attendance at religious ceremonies, and prayer. The paper particularly problematizes 
those religiosity variables and then compares the data with the studies from 2013. The 
comparison includes all three confessions in Montenegro: Orthodox, Roman Catholics, 
and believers of the Islamic religious community. Therefore, the main goal of the research 
is to determine whether the vitality of religiosity is maintained and whether there is a 
pronounced distance in religiosity of the three confessions in this country. The working 
hypothesis from which we start is that there is a current stabilization of the religious 
structure in Montenegro and a discrepancy between religious and confessional decla-
rations on the one hand and religious practices on the other. Therefore, we analyse the 
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dimensions of religiosity concerning the main socio-demographic characteristics and 
political orientations. Following the aim of this paper, religiosity is measured by the 
dimensions of confessional affiliation, institutional religious practice, and the church’s 
public role. Confessional affiliation consists of one indicator, i.e., belonging to a specific 
confession. Institutional religious practice encompasses one standardized indicator, 
and the church’s public role is measured by going to the church to attend religious 
ceremonies. Personal religiosity is a dimension commonly referred to as religiosity in 
a narrower sense; it includes four elements: confessional self-identification, religious 
self-identification, attendance at religious ceremonies, and a prayer to God outside 
of a religious ceremony. The indices of church and personal religiosity we emphasize 
in the analysis are constructed from the mentioned elements. In the further analysis, 
we also use two predictor sets. The first includes the main socio-demographic charac-
teristics - sex, and the second implies religiosity on the variables included in the ESS.  
It is important to emphasize that two very significant and striking events marked the 
entire process of the ESS in 2020. First, the Law on Freedom of Religion in Montenegro 
was actualized. That was the period when the Serbian Orthodox Church homogenized 
believers in “the defence of holy places” as a means of resisting the then political estab-
lishment (Bakrač, 2022). Later, along with the previous event, the COVID-19 pandemic 
left an imprint on the field of religiosity. 

METHODOLOGY

This paper is based on the results of empirical research conducted as part of the 
international research project, the European Social Survey (ESS), on 28 February 2018 
and 23 May 2020. The European Social Survey is one of the greatest and methodologically 
highest-quality comparative surveys in the world in the field of social sciences. It focuses 
on collecting data at the level of participating countries, which are used later for compar-
ative measurement and monitoring of trends and changes in society. Surveys have been 
conducted in European countries since 2001. So far, nine rounds of research have been 
completed, in which over 30 countries participated. Montenegro participated in this survey 
for the first time in the 9th round. 

Multidimensional approaches to the study of religiosity in sociological research, as 
well as in the ESS, start from the fact that religion is a complex phenomenon expressed 
through various dimensions, which, although connected, are relatively independent and 
thus provide a deeper insight into certain aspects of religiosity (Marinović Jerolimov, 1995; 
Zrinščak, 2008). As the title emphasizes, the paper analyses issues of institutional religiosity 
in contemporary Montenegrin society. By “institutional religiosity” here, we mean the ex-
pression of confessional affiliation - in terms of belonging to a specific religious institution, 
religious self-identification - in terms of expressing “religiosity in accordance with church 
teaching”, and institutional religious practice - in terms of attending religious ceremonies 
characteristic of the respondents’ confessional affiliation. 

 We base our hypotheses according to the possibilities and variables examined by the 
ESS. The hypothesis is based on previous research in Montenegro and the region (Bešić 
and Đukanović, 2000; Bakrač, 2013; Nikodem, 2010; Črpić, Zrinščak, 2005; 2010) and 
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represents a broader hypothetical framework within which we analyse changes in specific 
indicators of institutional religiosity. 

H1 There is no significant deviation in religiosity based on sex differences, although 
we attribute a slight advantage to the female sex. 

We base the hypothesis on previous research, especially on young people in Montenegro 
(Bakrač, 2013). Religiosity is widespread in Montenegrin society, and religious people are 
present in all socio-demographic groups. Nevertheless, all studies so far have shown that 
higher religiosity is statistically associated with the female sex2. 

H2 There is a discrepancy in religiosity concerning self-assessment of religiosity and 
religious practice - going to church and prayer. 

H3 Religiosity and political orientations. We assume there has been a strengthening 
of the connection between religiosity and “right-wing” political orientation. 

Previous studies have shown a connection between religiosity and “right-wing” political 
orientation (Nikodem, 2011; 2012). In addition, the public engagement of the church, discus-
sions about that role, and the fact that a series of political positions in public are legitimized 
by church support and/or religious views point out that the connection between religiosity 
and “right-wing” political orientation can be even more strongly empirically confirmed.

CONFESSIONAL AFFILIATION

We begin the overview of the basic indicators of institutional religiosity with the 
question of belonging to a specific religious community, i.e., confession. As evident from 
Table 1, confessional affiliation in Montenegrin society includes the majority of citizens. 
According to the results of the ESS for 2018 in Montenegro, about 44% of citizens belonged 
to the Serbian Orthodox Church, while about 23% belonged to “other Orthodox churches”. 
According to the ESS from 2018 and 2020, confessional self-identification is presented in 
Table 1. According to this survey, the total number of Orthodox respondents was about 
73% in 2018 and 68.2% in 2020. Compared with the 2011 Census, there were about 72% 
of Orthodox believers, which was a slight difference. There were 3.5% of Roman Catholics, 
while the number of members of the Islamic community increased, as there were 15.9% 
according to the Census and about 27% according to the ESS research. The first indicator 
of religiosity is confessional affiliation. According to the last few Censuses3, there are no 
significant changes regarding confessional affiliation in Montenegrin society. According to 
public opinion research in 2014, 55% of the citizens of Montenegro expressed the highest 
level of trust in the Serbian Orthodox Church4, 47.8%5 in 2019, and in May 2023, the 

2  RESEARCH Women More Religious Than Men Tanjug 26 March 2016 https://.www.blic.rs/vesti/
drustvo/istrazivanje-zene-religioznije-od-muskaraca/gvskbqq 
3  www.monstat.org 
4  The Highest Trust in the President and the Serbian Orthodox Church 8 December 2014 https://
rtcg.me/vijesti/politika/75055/najvece-povjerenje-u-predsjednika-i-spc.html 
5  Mirjana D. 18 July 2019 Citizens Have the Most Trust in Đukanović, the Education System, and 
the Serbian Orthodox Church https://www.antenam.net/politika/126906-gradjani-najvise-povjer-
enja-imaju-u-djukanovica-i-spc 
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Serbian Orthodox Church enjoyed the trust of 55.5% of respondents6. As mentioned, the 
processes of socio-political changes from 2020 definitely influenced the indicated changes 
in the declaration of confessional affiliation. In this sense, confessional affiliation can also 
have non-religious, i.e., secular characteristics. Comparing European Social Surveys has 
revealed the differences among the believers of the Serbian Orthodox Church when the 
number of these believers in 2020 decreased by almost 17%, which has been subject to 
analysis and further research since it was a period when the Serbian Orthodox Church 
homogenized its believers around the Law on Freedom of Religion. Also, both surveys show 
an increase in believers of the Islamic religious community, which significantly deviates 
from the results of the 2011 Census. 

SELF-ASSESSMENT OF RELIGIOSITY

When it comes to self-assessment of religiosity, the European Social Surveys presented 
in Table 2 show a kind of stability with growth tendencies in 2020. Namely, the first indi-
cator of personal religiosity is religious self-identification, and the results show significant 
changes. Among all confessions, religiosity has practically doubled. In the total sample, we 
would say that about 40.7% were religious, 28.7% were moderately religious, and 30.6% were 
non-religious for 2018, and in the same order, for 2020, the score was as follows: 34.1%, 
26.1%, and 39.8%. In the comparison between the two European Social Surveys, there was 
an increase in religiosity in 2020. It is difficult to explain such a score, especially among 
members of the Roman Catholic Church, where the score has doubled. We could find a kind 
of explanation for the Serbian Orthodox Church in the actualization of the Law on Freedom 
of Religion, which significantly motivated and homogenized the believers of that church. 
However, through a comparative analysis between the two research rounds, we conclude 
that the number of members of the Serbian Orthodox Church decreases, but their religiosity 
increases. According to research on the religiosity of young people in Montenegro (Bakrač, 
2013), 81.4% of members of the Orthodox confession, 81.2% of members of the Roman 
Catholic confession, and 84.8% of members of the Islamic religious community declared 
themselves religious. In the modality of self-assessment of religiosity, 81.5% of young people 
declared themselves religious in the total sample. The analysis of religious self-identification 
and sex structure shown in Table 3 indicates that women are more inclined to “religiosity 
in accordance with church teaching”, while men are slightly less religious. Therefore, there 
are no significant deviations in religiosity regarding sex structure. The male sex takes the 
lead in non-religiosity, while the female sex takes the lead in religiosity. We have noticed 
that the degree of religiosity increased slightly in 2020 for both sexes. Compared with the 
research on young people (Bakrač, 2013), the score among the male population was about 
49.0%, and 51.0% among the female population.

6  Political Public Opinion in Montenegro May 2023 https://www.cedem.me/wp-content/up-
loads/2023/05/Prezentacija-MAJ-2023-11-30h.pdf 
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ATTENDANCE AT RELIGIOUS CEREMONIES

The inherent attachment to religion and the church, shown in Table 4, primarily 
relates to religious practices, such as weddings and funerals, so we often call them religious 
or church non-profane ceremonies. Accordingly, the ESS observed religiosity through the 
variable of attending church ceremonies. For example, according to data for 2020, regard-
ing the Montenegrin Orthodox Church,7 22.2% of believers went to church at least once a 
month, 19.8% only on major holidays, and 58.1% rarely or never. According to the same 
order, for 2018, that score was 25.4%, 39.7%, and 34.9%. Compared with the research on 
young people, 37.6% went to church up to once a month, 44.2% several times a year, and 
14.2% rarely. In the same order, for believers of the Roman Catholic Church, the score was 
54.4%, 28.2%, and 14.7%, and for the Islamic religious community: 36.6%, 38.4%, and 17.0%. 
There is a noticeable increase in religiosity based on this indicator on a monthly basis. 

Prayer as an Indicator of Religiosity

Prayer falls into the category of indicators of an act of piety. As such, prayer in socio-
logical research is considered a significant indicator when assessing religiosity. Prayer is an 
internal need, and it cannot be a conformist behaviour conditioned by pressure from the 
external environment, i.e., from society or another person. It is conditioned most often by 
some personal problems. In the total sample, according to the ESS research shown in Table 
5 for 2018, 18.9% of respondents prayed every day, 13.9% once a week, 13.5% monthly, and 
53.7% rarely or never. For 2020, in the same order, that score was 17.0% every day, 14.9% 
weekly, 7.4% monthly, 8.4% only on holy days, and 52.3% rarely or never. Compared with 
young people (Bakrač, 2013), 12.8% of Orthodox respondents never prayed, 24.8% rarely, 
26.6% occasionally, 18.6% often, and 17.2% regularly. Among believers of the Roman Catholic 
Church, that score was 8.7%, 23.3%, 32.0%, 16.0%, 20.0%, and among believers of the Islamic 
religious community, the score for performing Namaz was 49.4%, 21.3%, 15.2%, 6.7%, and 
7.4%. In the Montenegrin Orthodox Church, 41.2% of respondents prayed never or rarely, 
11.1% prayed regularly, and 19% prayed only on religious holidays. That score for 2020 was 
45.3%, 9.3% every day, 17.4% weekly, 5.8% monthly, and 22.1% on holy days. It is interesting 
to note that the religiosity of believers of the Roman Catholic Church doubled concerning 
daily or monthly prayer in 2020. Possibly, although it is difficult to explain, the COVID-19 
pandemic influenced this. However, it is difficult to accept the data that the score for re-
spondents of the Serbian Orthodox Church has almost halved in daily and monthly prayer.

Religiosity and Political Affiliation of Respondents

Among respondents who belong to the ideological political spectrum of the left, the 
ESS data, shown in Table 6, indicate the following: Democratic Party of Socialists, Social 

7  Religious community recognized in Montenegro, but not recognized by other Orthodox churches 
in the world. At its head is a person excommunicated by Ecumenical Patriarch Bartholomew (editor's 
note).
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Democratic Party - 48.6% of respondents declared themselves non-religious, 29.5% mod-
erately religious, and 21.9% religious. For 2020, that score was 34.6%, 40.5%, and 25.3%. 
On the other hand, the score for right-oriented respondents - Democratic Front was 
22.4%, 23.3%, and 54.3%. For 2020, the score was 24.1%, 39.9%, and 36.0%. As we move 
towards the right ideological spectrum, religiosity increases, and as we move towards the 
left, i.e., the left ideological and political spectrum, religiosity decreases. Respondents of 
“the right-wing” political orientation are more inclined towards church religiosity, and it 
is peculiarly interesting that during the mentioned period, the connection between “the 
right-wing” political option and church religiosity has strengthened. For example, accord-
ing to the indicators from 2020, 4.9% of the left-oriented respondents and 11.7% of the 
right-wing political spectrum went to church daily. 4.8% of respondents of the left political 
spectrum and 8.7% of the right political spectrum prayed daily. The research indicates a 
significant shift, shown in Table 7, from which we single out two significant observations: 
first, there has been a decline in the trust of believers of the Serbian Orthodox Church in 
the Democratic Party of Socialists, according to the ESS research in 2020. We could explain 
this by the fact that with the activation of the Law on Freedom of Religion, the number of 
believers of the Serbian Orthodox Church was 20% lower among the sympathizers of the 
Democratic Party of Socialists. However, what is difficult to explain is that in such a political 
climate, there has been a decrease in the believers of the Serbian Orthodox Church among 
the sympathizers of the Democratic Front. All of this points to the insufficient precision 
and methodological questionability of the ESS research. 

CONCLUSION

The latest research results also indicate that religiosity in Montenegro is widespread, and 
despite the observed changes, it remains a significant characteristic of Montenegrin citizens. 
Of course, this does not mean that non-religiosity is not present. The religious landscape 
of Montenegro is getting more complex, and we can draw several significant conclusions 
from this analysis, which raise the question of theoretical explanations of the trends and 
the role of religion in Montenegro and can stimulate further discussions on the subject.

The first conclusion we can reach by analysing the ESS data in Montenegro is the 
questionability of the precision of the sample. Namely, comparing previous studies on 
religiosity in Montenegro, we observe a pretty plausible attitude of Montenegrin society 
towards confessional affiliation and religious self-assessment. Here, there seems to be 
imprecision regarding the Orthodox confession. The survey divided the Orthodox corpus 
into three levels: the Serbian Orthodox Church, the Montenegrin Orthodox Church, and 
other Orthodox denominations – “Other” (in the ESS survey for 2020, it was specified - 
without affiliation to Serbian Orthodox Church and Montenegrin Orthodox Church). At 
the same time, it was not specified which other Orthodox denominations these were. It has 
been unclear whether this referred to members of the Russian, Macedonian, etc. Orthodox 
Churches. Also, it has been unclear who formulated the items (not the questions; we as-
sume that the questions were standardized for all countries), and the assumption was that 
the items were formulated by the management team of researchers in Montenegro, who 
had the freedom to adapt the items to the country where the survey was conducted. It is 
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somewhat strange that in Montenegrin society, which has been polarized quite sharply 
by confession, the affiliation to the Serbian Orthodox Church decreased from about 44% 
in 2018 to about 28% in 20208. It has been particularly challenging to find a reasonable 
explanation for the fact that this happened in the year when there was a discussion on the 
Law on Religion in Montenegro, which further homogenized the believers of the Serbian 
Orthodox Church in Montenegro (Bakrač, 2022). It is indicative that the number of Islamic 
religious community believers is almost identical to the number of believers of the Serbian 
Orthodox Church, according to the ESS data from 2020-2021. Therefore, it remains unclear 
whether this is a relevant sampling or, on the contrary, something with elements of “biased 
sampling” where the research methodology has failed; further empirical research will have 
to show. If we add to that the opinion of the then political establishment that efforts should 
be made in Montenegro to form an Orthodox Church without a national sign, then the 
assumption and suspicion that the mentioned surveys have been politically burdened and 
motivated rise. The then president of Montenegro, Milo Đukanović, said in an interview: 
“The inspiration for opening this topic is an attempt at reconciliation. I do not see an 
epilogue by forming the Montenegrin Orthodox Church now in Montenegro, compared 
to the practice of the Serbian Orthodox Church, from which Montenegrins would expel 
Serbs, and the divisions would continue - said Đukanović... I want to help us overcome 
the state of deep schism within the Orthodox essence of Montenegro. I do not in the least 
exclude the Metropolitanate of Montenegro and the Littoral, other dioceses of the Serbian 
Orthodox Church in Montenegro, nor their clergy from that project. The door is open 
for them to be part of this solution, not to remain traditionally part of the problem... that 
church would widely open its doors for all believing people of the Orthodox confession, and 
for all those who have served in this or that church so far, it would open the possibility for 
them to put their services, experience, and knowledge into the function so that the church 
can develop and become an important pillar of further social cohesion in Montenegro.”9 
Based on what has been said so far, the mentioned surveys left the impression of empirical 
verification of what the then president of the state promoted a little earlier. The second 
conclusion concerns religiosity. Although we have certain doubts about the sampled material 
from 2018 and 2020, the results show stabilization and an increase in religiosity between 
the two surveyed periods, at least regarding the religious self-assessment among all three 
confessions. While such an increase among the members of the Serbian Orthodox Church 
could be explained by dissatisfaction with the Law on Freedom of Religion, which was 

8  The fact that there is a kind of inconsistency and methodologically questionable oscillations in the 
survey is also indicated by data from the researchers responsible for the ESS research in Montenegro, 
according to which in July 2021, “approximately 43% of the Orthodox population in Montenegro 
identified themselves as part of the Serbian Orthodox Church, 21% as part of the Montenegrin 
Orthodox Church, and 35% ‘do not want to choose’”. Therefore, this is a kind of denial of their 
own ESS research from 2020. Antena M, 12 August 2021. Komar: The latest surveys show that the 
Serbian Orthodox Church is supported by 43% and the Montenegrin Orthodox Church by 21% of 
the Orthodox population https://www.antenam.net/drustvo/210464-komar-najnovije-ankete-poka-
zuju-da-spc-podrzava-43-a-cpc-21-pravoslavnog-stanovnistva 
9  Đukanović suggests: To form the Orthodox Church of Montenegro 12 July 2019 https://www.
vesti-online.com/djukanovic-predlaze-formirati-pravoslavnu-crkvu-crne-gore/ 
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very current during that period and initiated by the then-ruling establishment, and which 
could encourage the believers of the Serbian Orthodox Church to become more religious, 
it has been challenging to find a relevant scientific basis for a jump in religiosity among 
the other two dominant confessions in Montenegro, especially among the believers of the 
Roman Catholic Church. Speaking about the believers of the Serbian Orthodox Church, 
we could find, to some extent, a scientific explanation in the fact that religion remains the 
most accepted answer to identity and anthropological dilemmas. Additionally, based on 
comparative data, we conclude that religiosity was a strong basis for the social mobilization 
of some believers in the past years, as we can see in the example of processions from 2020 
and 2021. A similar score for religiosity is evident regarding attending religious ceremonies 
and praying to God. We came to the next conclusion by comparing affiliation to a political 
ideology and party with the attitude toward religion. Namely, this analysis confirmed the 
strengthening of the connection between religiosity and right-wing political orientation. 
Therefore, we can conclude that the analysis of the relationship between the changes in 
religiosity and the social action of various socio-political and religious actors is a significant 
heuristic direction of future sociological research (Stolz et al., 2016). The political establish-
ment embodied in the dominance of the Democratic Party of Socialists initiated the Law 
on Freedom of Religion, so with this comparative analysis, we have concluded that there 
was a sudden jump in trust in that party among the believers of the Montenegrin Orthodox 
Church and a decrease among the believers of the Serbian Orthodox Church. Finally, it is 
difficult to prove the (non-) credibility and empirical verifiability of the obtained data. If 
the data obtained are relevant, then this is a serious alarm for a sociologist of religion to 
monitor and explain the trends in the religiosity of the population in Montenegro because, 
according to such records, there has been an evident shift in religiosity. However, if, after 
all, it turns out that the research is conducted methodologically incorrectly with a notice-
able methodological bias and political motivation, then it remains a great regret that such 
a useful database for comparative analysis has become meaningless. Additionally, such an 
outcome would demonstrate the absurdity of putting other values (such as political) in 
the primary position and the scientific ones in the secondary position and importance. 
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АСПЕКТИ ИНСТИТУЦИОНАЛНЕ РЕЛИГИОЗНОСТИ, 
ОДНОСНО (НЕ)КРЕДИБИЛНОСТИ ЕВРОПСКОГ  
ДРУШТВЕНОГ ИСТРАЖИВАЊА У ЦРНОЈ ГОРИ 

(Превод In Extenso)

Сажетак: Користећи податке Европског друштвеног истраживања (енгл. ESS) из 
2018/2019. и 2020/2021. године, аутор проучава савремену верску структуру у Црној 
Гори користећи варијабле обухваћене овим истраживањем: верску идентификацију, 
самопроцену религиозности, присуствовање верској служби и молитву. Поређење 
обухвата све три конфесије у Црној Гори: православну, римокатоличку и припаднике 
исламске верске заједнице. Главни циљ рада јесте да утврди да ли је дошло до 
промена у религиозности и да ли постоји изражена дистанца између три конфесије 
у овој држави. Осим тога, циљ је да се стекне увид у тренутну ситуацију у вези са 
религиозношћу у Црној Гори. Радна претпоставка је да се верска структура у Црној 
Гори тренутно стабилизује, док постоји раскорак између верских и конфесионалних 
изјава и верске праксе. Стога анализирамо димензије религиозности у погледу основних 
социодемографских карактеристика и политичких опредељења. Резултати показују 
да не постоји значајан раскорак у родној структури. Такође је забележена повезаност 
димензија религиозности и „десничарске“ политичке оријентације. 

Кључне речи: конфесионална припадност, религиозност, православље, политичко 
опредељење, десекуларизација, Европско друштвено истраживање, Црна Гора

УВОД

Прве озбиљне упоредне анализе социолошких истраживања о религиозности 
у свету, бар када је реч о емпиријској експертизи, почеле су после Другог светског 
рата. У том историјском интервалу, социолошка експертиза забележила је опадање 
црквене религиозности у читавом хришћанском свету, како у погледу црквене праксе 
и одређених догматских уверења, тако и у погледу вере у Бога (Acquaviva, 1979, p. 83). 
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Овакви емпиријски докази подстакли су бројне социологе религије да открију процес 
секуларизације и опадање религије у тадашњем друштвеноисторијском периоду. 
Стога се уопште не доводи у питање чињеница да је дошло до секуларизације друштва 
и повлачења религије у том историјском раздобљу (Berger, 1973). Међутим, међу 
теоретичарима је дошло до неслагања о самом узроку секуларизације и повлачења 
религије и религиозности из личне и друштвене сфере. Док неки узроке секуларизације 
налазе у јудеохришћанској традицији, плурализацији друштва, наглашавајући да се 
религија повлачи у приватност, тј. у приватну сферу (Berger, 1973, 1966), други узроке 
секуларизације проналазе у вредностима које доносе урбанизација, модернизација, 
индустријализација итд. Брајан Вилсон (В. Wilson), на пример, изјављује да су верска 
мишљења, поступци и институције некада били у самом средишту живота у западним 
друштвима и већини осталих друштава. Међутим, с развојем модерног друштва, 
уследиле су промене не само у смислу религиозне праксе и опадања утицаја верских 
институција већ, пре свега, у смислу верског мишљења. Вилсон истиче да су људи све 
мање мотивисани религијом у својим поступцима, а црквене догме више не прописују 
одговарајуће понашање. Он дефинише секуларизацију као процес у којем верска 
мишљења, поступци и институције губе друштвени значај (Wilson, 1966). Укратко, 
опадање религије сматра се конвенционалном мудрошћу међу мислиоцима 20. века. 

Ова теоријска тачка гледишта била је актуелна до почетка 90-их година 20. 
века, када се променила парадигма секуларизације. Казанова је био теоретичар који 
је међу првима најавио, односно приметио, стални пораст јавне религије у великом 
делу света, укључујући западну Европу (Casanova, 1994). Овде треба нагласити, као 
што је то учинио Дејвид Мартин, да је секуларизација вишедимензионални процес 
који се јавља у различитим облицима на различитим местима (Martin, 1978, 2005). 
Међутим, од тог историјског периода до данас све мање се говори о секуларизацији, 
углавном са фокусом на одређене делове света, као што је западна Европа или међу 
интелектуалном елитом, као „изузетак који потврђује правило“ (Berger, 1999). Наиме, 
Бергер је у својој теорији направио радикалан заокрет од противника секуларизма до 
ватреног заговорника секуларизације и покајника који признаје да је данашњи свет, уз 
неколико изузетака, високо религиозан. У овом погледу, у већ цитираном раду, Бергер 
помиње да друштвени научник има предност у односу на филозофа или теолога, на 
пример, због занимљиве могућности да аутор доживи како пропаст, тако и потврду 
своје теорије. Социолози религије Родни Старк и Роџер Финке такође заступају тезу 
да је време да се теорија секуларизације баци на гробље неуспелих теорија (Stark 
& Finke, 2000). Норис и Инглхарт верују да претпоставка о секуларизацији треба 
да се ажурира, имајући у виду да религија није нестала, нити се то може догодити. 
Остаци религије нису изумрли; према истраживањима, већина Европљана и даље 
верује у бога или се идентификује са Протестантском или Римокатоличком црквом. 
Међутим, као што наводе ова два теоретичара, утицај религије на свакодневни живот 
је у извесној мери опао (Norris & Inglehart, 2004). 

Говорећи о Европи и поновном оживљавању религије, тј. о десекуларизацији, Грејс 
Дејви позива на опрез када је реч о пажљивијој употреби термина „секуларизација“. Ова 
ауторка верује да је реч пре о нецрквеној религиозности него о потпуној секуларизацији. 
Опадање црквене религиозности (нарочито међу протестантима) не мора обавезно 
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да подразумева и њену ерозију зато што још није дошло до одбацивања верских 
уверења, што ауторка назива „веровањем без припадања“ (Davie, 2005; 2005a). 
На пример, у Великој Британији се око 72% становништва идентификује са 
хришћанством, а мали број одлази у цркву. Алистер Мекграт наводи да је ово 
духовнички проблем који цркве морају узети у обзир и закључује да се поједностављена 
предвиђања у погледу секуларности и атеизма нису испунила (McGrath, 2022, p. 262). 
Ервије-Леже (Hervieu-Léger) предлаже да би религију требало посматрати као „ланац 
сећања“ у контексту разлике између традиционалних друштава („друштва сећања“) 
и модерних друштава („друштва промене“) (Hervieu-Léger, 2000, p. 123). Другим 
речима, према овом аутору, религија је карика која појединачног верника чини чланом 
заједнице која окупља прошле, садашње и будуће чланове, а истовремено је и део 
традиције (колективног сећања) који постаје темељ живота у заједници. За Данијел 
Ервије-Леже, модерна друштва, нарочито она у Европи, нису мање религиозна због 
повећане рационалности, као што је закључио Вилсон, већ зато што постају све мање 
способна да одрже сећања у самом средишту верског постојања. Због тога их она 
зове „друштвима са амнезијом“. С једне стране, она наводи распад темеља верског 
живота као парадокс модерних друштава и, с друге стране, отварање простора који 
може попунити само религија. Стога је парадокс савремености у уклањању потребе 
за религијом и религиозним осећањем (путем амнезије), али, у њеним утопијским 
облицима, савременост не може избећи даљи додир са религијом. 

Секуларистички принцип деловања у Црној Гори започео је после Другог светског 
рата, а карактеришу га друштвена маргинализација и демонополизација религије. 
Секуларизација је током тог историјског периода имала и подршку системски спроведене 
атеизације, што се огледа у атеистичком духу васпитања и образовања деце и одраслих 
(Bakrač, 2013, pp. 133–135). Готово читава друга половина 20. века била је идеолошки 
усмерена против религије, уз поштовање политичко-идеолошких принципа тадашњих 
политичких власти, што је у складу са постулатима марксистичке провенијенције религије 
да је идеја о Богу заправо покушај човекове борбе против суровости материјалног 
живота и бола који проистиче из друштвених и економских потешкоћа (McGrath, 
2022, p. 77). Емпиријска истраживања недвосмислено сведоче о овоме бар на два 
начина: прво, током овог историјског раздобља није било опсежних истраживања о 
религиозности, а затим, и она малобројна истраживања су наглашавала секуларни 
принцип државе и атеизацију друштва. У ствари, током тог историјског периода став 
режима према религији није био исти све време. Постојале су приметне осцилације од 
краја Другог светског рата, када је систем показивао веома ниску толеранцију према 
религији, и током 70-их година 20. века, када је дошло до извесног отопљавања и 
опуштенијег приступа политичких власти према религији. У том периоду примећивала 
се извесна оданост цркве држави, што је донекле довело до хармонизације односа 
(Vukomanović, 1997, p. 297). Мада не претерано опсежни, емпиријски докази сведоче 
о степену секуларизације и спроведеној атеизацији на територији Црне Горе. Према 
попису становништва из 1953. године, 32% становника Црне Горе није желело да се 
идентификује са неком деноминацијом, што је највећи проценат у поређењу са осталим 
бившим југословенским републикама. Према истраживању из 1974. године, најмањи 
проценат религиозности забележен је у Србији и Црној Гори (Pantić, 1974). Врцан се 
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бавио религиозношћу младих у СФРЈ и, на основу евиденције из 1990. године, свега 
12% младих у Црној Гори изјаснило се као религиозно (Vrcan, 1990, p. 132).

Почетком 90-их година 20. века верска сцена у Црној Гори се променила. Наиме, у 
том периоду је дошло до пада социјалистичког режима, након чега су уследили бројни 
догађаји као што је распад СФРЈ и отцепљење република из тадашње СФРЈ, препород 
религије и десекуларизација друштва. Религија, која се вратила на друштвену сцену, 
била је оптерећена дуготрајним постојањем под владавином социјализма у то време, 
после чега су уследила друштвена ограничења и незадовољство свештенства због 
дуготрајне владавине реалсоцијализма. Све ово је утицало на јавно деловање религије, 
оптерећено традицијом и национализмом, где се црква појавила као стуб и чувар 
тих вредности. Емпиријски докази сведоче о повратку религије и десекуларизацији 
друштва. Ово је посебно приметно у областима у којима је православље доминантно, 
те, самим тим, и у Црној Гори. Исто тако, оживљавање религије било је уочљиво међу 
младима, без обзира на њихову конфесионалну припадност. Овај процес оживљавања 
одражава се у чињеници да се они који су били мање или више удаљени од религије и 
цркве сада враћају религији, затим у потпуном повратку оних који су били делимично 
везани за религију и цркву, као и у повећаном везивању за религију једног броја људи 
који су цркви вратили одређене функције, на пример хомогенизацију, интеграцију, па 
чак и компензацију. Нарочито су изражени самопроцена религиозности, веровање 
у Бога, поједини догматски концепти вере, конфесионална самоидентификација и 
интензивирање верских пракси, као што су одлазак у цркву, молитва итд. На пример, 
према попису становништва из 1991. године, 69,1% изјаснио се као православци, 
19,18% као муслимани, а 4,41% као римокатолици. Према попису становништва из 
2003. године, ти проценти су износили 74,2% код православаца, 17,7% код муслимана 
и 3,5% код римокатолика, а према попису из 2011. године, било је 72,0% православаца, 
15,9% муслимана и 3,4% римокатолика. На основу истраживања из 2000. године, 
петина испитаника показала је низак ниво религиозности; њих 57,1% показало је 
средњи ниво религиозности, а 22,2% испитаника били су религиозни. Према овом 
истраживању, може се закључити да је религиозност у Црној Гори на високом нивоу, 
односно 117,1, од минималних 40 до максималних 170 процентних поена. Када 
је реч о конфесионалним специфичностима, ово истраживање указује на то да је 
религиозност католика просечна у односу на општу религиозност, да су припадници 
исламске верске заједнице натпросечно религиозни, док су православни испитаници 
религиозни испод просека (Bešić & Đukanović, 2000, p. 137). 

Имајући у виду претходне студије у Црној Гори, било би примерено и научно 
релевантно упоредити касније студије о религиозности и видети да ли је дошло 
до промене у виталности религије и религиозности у овој земљи. Сходно томе, 
биће упоређена верска динамика у Црној Гори из претходних студија са подацима 
Европског друштвеног истраживања из 2018/2019. и 2020/2021. године, користећи се 
варијаблама обухваћеним тим истраживањем: верска идентификација, самопроцена 
религиозности, присуствовање верским обредима и молитва. У овом раду се нарочито 
проблематизују ове варијабле религиозности, а затим се упоређују подаци са студијама 
из 2013. године. Поређење обухвата све три конфесије у Црној Гори: православци, 
римокатолици и припадници исламске верске заједнице. Стога је главни циљ 
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истраживања да се одреди да ли је задржана виталност религиозности и да ли постоји 
изражена дистанца у религиозности између све три конфесије у овој земљи. Радна 
хипотеза од које смо кренули јесте да тренутно постоји стабилизација верске структуре 
у Црној Гори и раскорак између верских и конфесионалних изјава с једне стране, и 
верске праксе с друге стране. Због тога анализирамо димензије религиозности у вези 
са главним социодемографским карактеристикама и политичким опредељењима. 
У складу са циљем овог рада, религиозност се мери димензијама конфесионалне 
припадности, институционалне верске праксе и јавне улоге цркве. Конфесионална 
припадност се састоји од једног показатеља, тј. припадности одређеној конфесији. 
Институционална верска пракса обухвата стандардизовани показатељ, а јавна улога 
цркве мери се одласком у цркву и присуством верским обредима. Лична религиозност 
је димензија која се обично означава као религиозност у ужем смислу; она обухвата 
четири елемента: конфесионалну самоидентификацију, верску самоидентификацију, 
присуствовање верским обредима и молитва Богу ван верског обреда. Индекси 
црквене и личне религиозности које истичемо у анализи састављени су од поменутих 
елемената. У даљој анализи користимо два скупа предиктора. Први обухвата главне 
социодемографске карактеристике – пол, а други подразумева религиозност у 
вези са варијаблама које су обухваћене Европским друштвеним истраживањем.  
Важно је нагласити да су два веома значајна и упадљива догађаја обележила читав 
процес Европског друштвеног истраживања 2020. године. Први је усвајање Закона 
о слободи вероисповести у Црној Гори. То је био период када је Српска православна 
црква окупила вернике у „одбрани светиња“ као средство отпора против тадашњих 
власти (Bakrač, 2022). Касније, заједно са претходним догађајем, пандемија COVID-19 
имала је утицај у области религиозности. 

МЕТОДОЛОГИЈА

Овај рад заснован је на резултатима емпиријског истраживања спроведеног у 
оквиру међународног истраживачког пројекта Европско друштвено истраживање  
28. фебруара 2018. и 23. маја 2020. године. Европско друштвено истраживање је једно 
од највећих и методолошки најквалитетнијих упоредних истраживања на свету у 
области друштвених наука. Оно се усредсређује на сакупљање података на нивоу 
земаља учесница, који се касније користе за упоредно мерење и праћење трендова и 
промена у друштву. Истраживања у европским земљама спроводе се од 2001. године. 
До сада је завршено девет кругова истраживања у којима је учествовало више од 
30 земаља. Црна Гора је први пут учествовала у деветом кругу овог истраживања. 

Вишедимензионални приступи проучавању религиозности у социолошким 
истраживањима, укључујући и Европско друштвено истраживање, полазе од 
чињенице да је религија сложена појава изражена кроз разне димензије које су, мада 
повезане, релативно независне, па самим тим пружају дубљи увид у одређене аспекте 
религиозности (Marinović Jerolimov, 1995; Zrinščak, 2008). Као што је истакнуто у наслову, 
овај рад анализира питања институционалне религиозности у савременом црногорском 
друштву. Овде под „институционалном религиозношћу“ подразумевамо изражавање 
конфесионалне припадности – у смислу припадности одређеној верској институцији, 
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затим верску самоидентификацију – у смислу изражавања „религиозности у складу 
са црквеним учењем“, и институционалну верску праксу – у смислу присуствовања 
верским обредима карактеристичним за конфесионалну припадност испитаника. 

 Хипотезе смо засновали на могућностима и варијаблама које испитује Европско 
друштвено истраживање. Једна хипотеза је заснована на претходним истраживањима 
у Црној Гори и региону (Bešić & Đukanović, 2000; Bakrač, 2013; Nikodem, 2010; Črpić, 
Zrinščak, 2005; 2010) и представља хипотетички оквир у којем анализирамо промене 
одређених показатеља институционалне религиозности. 

Х1 Не постоји значајно одступање у религиозности на основу разлика између 
полова, мада благу предност дајемо женском полу. 

Хипотезе смо засновали на претходним истраживањима, нарочито о младима 
у Црној Гори (Bakrač, 2013). Религиозност је раширена у црногорском друштву, а 
религиозни људи припадају свим социодемографским групама. Упркос томе, све 
студије до сада показују да је већа религиозност повезана са женским полом2. 

Х2 Постоји раскорак у религиозности када је реч о самопроцени религиозности 
и верској пракси – одласку у цркву и молитви. 

Х3 Религиозност и политичка опредељења. Претпостављамо да је све снажнија 
веза између религиозности и „десничарског“ политичког опредељења. 

Претходне студије показују повезаност између религиозности и „десничарског“ 
политичког опредељења (Nikodem, 2011; 2012). Осим тога, јавни ангажман цркве, 
расправе о њеној улози и чињеница да је низ политичких положаја у јавности 
легитимизован уз подршку цркве, односно верских погледа, истичу да се повезаност 
између религиозности и „десничарског“ политичког опредељења може још чвршће 
потврдити у емпиријском погледу.

КОНФЕСИОНАЛНА ПРИПАДНОСТ

Преглед основних показатеља институционалне религиозности почињемо 
питањем припадности одређеној верској заједници, тј. конфесији. Као што се види 
из Табеле 1, конфесионална припадност у црногорском друштву обухвата већину 
грађана. Према резултатима Европског друштвеног истраживања за 2018. у Црној Гори, 
отприлике 44% грађана припадало је Српској православној цркви, док је око 23% грађана 
припадало „осталим православним црквама”. Конфесионална самоидентификација 
према Европском друштвеном истраживању из 2018. и 2020. приказана је у Табели 1. 
На основу овог истраживања, укупан број православних испитаника износио је око 
73% у 2018. и 68,2% у 2020. години. У поређењу са Пописом становништва из 2011, било 
је око 72% православаца, што представља малу разлику. Било је 3,5% римокатолика, 
док је број припадника исламске заједнице повећан – према Попису их је било 
15,9% и око 27% на основу Европског друштвеног истраживања. Први показатељ 
религиозности је конфесионална припадност. Према неколико последњих пописа3, 

2  ИСТРАЖИВАЊЕ: Жене су религиозније од мушкараца, Танјуг, 26. март 2016. https://.www.
blic.rs/vesti/drustvo/istrazivanje-zene-religioznije-od-muskaraca/gvskbqq 
3  www.monstat.org 
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не постоје значајне промене у погледу конфесионалне припадности у црногорском 
друштву. На основу истраживања јавног мњења из 2014. године, 55% грађана Црне 
Горе показало је највиши степен поверења у Српску православну цркву4, док је 2019. 
тај проценат износио 47,8%5, да би у мају 2023. Српска православна црква имала 
поверење 55,5% испитаника6. Као што је већ поменуто, процеси друштвенополитичких 
промена из 2020. године дефинитивно су утицали на наведене промене у изражавању 
конфесионалне припадности. У том погледу, конфесионална припадност такође 
може имати нерелигиозне, односно световне карактеристике. Упоређивањем ових 
Европских друштвених истраживања откривене су разлике између верника Српске 
православне цркве када је њихов број 2020. године опао за готово 17%, што је предмет 
анализе и даљег истраживања још од периода када је Српска православна црква 
хомогенизовала своје вернике у складу са Законом о слободи вероисповести. Оба 
истраживања показују повећање броја верника у исламској верској заједници, што 
значајно одступа од резултата Пописа из 2011. године. 

САМОПРОЦЕНА РЕЛИГИОЗНОСТИ

Када је реч о самопроцени религиозности, Европско друштвено истраживање 
приказано у Табели 2 показује извесну стабилност са тенденцијом раста током 2020. 
године. Наиме, први показатељ личне религиозности јесте верска самоидентификација, 
а резултати указују на значајне промене. Код свих конфесија, религиозност се 
практично удвостручила. У укупном узорку можемо рећи да је отприлике 40,7% 
испитаника било религиозно, 28,7% их је било умерено религиозно, а 30,6% уопште 
није било религиозно 2018. године, док су проценти за 2020. били: 34,1% религиозних 
испитаника, 26,1%, умерено религиозних и 39,8% нерелигиозних. Када се упореде два 
Европска друштвена истраживања, забележен је пораст религиозности 2020. године. 
Овај резултат је тешко објаснити, нарочито када је реч о верницима Римокатоличке 
цркве, где је пораст удвостручен. Извесно објашњење за Српску православну цркву 
могли бисмо наћи у усвајању Закона о слободи вероисповести, који је значајно 
мотивисао и ујединио вернике ове цркве. Међутим, упоредном анализом ове две 
фазе истраживања, закључујемо да број припадника Српске православне цркве 
опада, али да се религиозност повећава. Према истраживању религиозности младих 
у Црној Гори (Bakrač, 2013), 81,4% верника православне конфесије, 81,2% верника 
римокатоличке конфесије и 84,8% верника исламске верске заједнице изјаснили су се 
као религиозни. У модалитету самопроцене религиозности, 81,5% младих изјаснило 
се као религиозно у укупном узорку. Анализа верске самоидентификације и полне 

4  Највеће поверење у председника и у Српску православну цркву, 8. децембар 2014. године 
https://rtcg.me/vijesti/politika/75055/najvece-povjerenje-u-predsjednika-i-spc.html 
5  Mirjana D. 18 July 2019 Citizens Have the Most Trust in Đukanović, the Education System, и у 
Српску православну цркву https://www.antenam.net/politika/126906-gradjani-najvise-povjeren-
ja-imaju-u-djukanovica-i-spc 
6  Политичко јавно мњење у Црној Гори у мају 2023. године https://www.cedem.me/wp-content/
uploads/2023/05/Prezentacija-MAJ-2023-11-30h.pdf 
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структуре приказана у Табели 3 указује на то да су жене склоније „религиозности 
у складу са црквеним учењем“, док су мушкарци нешто мање религиозни. Стога не 
постоје значајна одступања у религиозности према полној структури. Мушки пол 
показује виши степен нерелигиозности, а женски пол – религиозности. Приметили 
смо да је степен религиозности благо повећан 2020. године код оба пола. У поређењу 
са истраживањима младих (Bakrač, 2013), резултат међу мушком популацијом износио 
је 49,0%, а 51,0% међу женском популацијом.

ПРИСУСТВОВАЊЕ ВЕРСКИМ ОБРЕДИМА

Инхерентна везаност за религију и цркву, приказана у Табели 4, примарно се 
односи на верску праксу као што су венчања и сахране, па их често зовемо верским 
или црквеним непрофаним обредима. Сходно томе, Европско друштвено истраживање 
пратило је религиозност кроз варијаблу присуствовања црквеним обредима. На 
пример, према подацима за Црногорску православну цркву7 из 2020. године, 22,2% 
верника је ишло у цркву бар једном месечно, 19,8% само о великим празницима, а 
58,1% ретко или никад. Проценти за 2018. за наведене категорије износили су 25,4%, 
39,7% и 34,9%. У поређењу са истраживањима младих, 37,6% је ишло у цркву до 
једном месечно, 44,2% неколико пута годишње, а 14,2% ретко. Проценти за вернике 
Римокатоличке цркве за наведене категорије износили су 54,4%, 28,2% и 14,7%, а за 
исламску верску заједницу: 36,6%, 38,4% и 17,0%. Приметан је пораст религиозности 
на основу овог показатеља на месечној основи. 

Молитва као показатељ религиозности

Молитва спада у категорију показатеља за чин побожности. Самим тим, 
молитва се у социолошким истраживањима сматра значајним показатељем у процени 
религиозности. Молитва је унутрашња потреба и не може бити конформистичко 
понашање условљено притиском спољашњег окружења, односно друштва или 
неке особе. Најчешће је условљена неким личним проблемима. У укупном узорку, 
према Европском друштвеном истраживању за 2018, приказаном у Табели 5, 18,9% 
испитаника молило се свакога дана, 13,9% једном недељно, 13,5% једном месечно, а 
53,7% ретко или никад. Проценти за 2020. годину износили су 17,0% свакодневно, 
14,9% једном недељно, 7,4% једном месечно, 8,4% само о верским празницима, а 
52,3% ретко или никад. У поређењу са младима (Bakrač, 2013), 12,8% православних 
испитаника никада се није молило, 24,8% ретко, 26,6% повремено, 18,6% често, а 
17,2% редовно. Међу верницима Римокатоличке цркве, ови проценти износили су 
8,7%, 23,3%, 32,0%, 16,0% и 20,0%, а међу припадницима исламске верске заједнице, 
проценти за обављање намаза износили су 49,4%, 21,3%, 15,2%, 6,7% и 7,4%.  
У Црногорској православној цркви, 41,2% испитаника се молило ретко или никад, 

7  Верска заједница регистрована у Црној Гори, али непризната ни од једне православне 
цркве у свету. На њеном челу налази се лице које је екскомуницирано одлуком васељенског 
патријарха Вартоломеја (прим. ур.).
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11,1% редовно, а 19% само о верским празницима. Тај проценат је за 2020. годину 
износио 45,3%, 9,3% свакодневно, 17,4% једном недељно, 5,8% једном месечно и 22,1% 
о верским празницима. Занимљиво је то што се религиозност верника Римокатоличке 
цркве удвостручила када је реч о свакодневним или месечним молитвама током 
2020. године. Могуће је да је на ово утицала пандемија COVID-19, мада је то тешко 
објаснити. Међутим, тешко је прихватити податке према којима се број испитаника 
који су верници Српске православне цркве готово преполовио када је реч о молитви 
на дневном и месечном нивоу.

Религиозност и политичка припадност испитаника

Међу испитаницима који припадају идеолошком политичком спектру левице, 
подаци Европског друштвеног истраживања приказани у Табели 6 указују на следеће: 
Демократска партија социјалиста – 48,6% испитаника се изјаснило као нерелигиозно, 
29,5% као умерено религиозно, а 21,9% као религиозно. Ти проценти су за 2020. годину 
износили: 34,6%, 40,5% и 25,3%. С друге стране, проценти за десничарске испитанике 
– Демократски фронт, износили су: 22,4%, 23,3% и 54,3%. Проценти за 2020. годину: 
24,1%, 39,9% и 36,0%. Како се приближавамо десничарском идеолошком спектру, 
религиозност се повећава, а када кренемо ка левом крилу, тј. левичарском идеолошком и 
политичком спектру, религиозност се смањује. Испитаници „десничарског“ политичког 
опредељења су склонији црквеној религиозности, а посебно је занимљиво то што је 
током поменутог периода појачана веза између „десничарске“ политичке опције и 
црквене религиозности. На пример, према показатељима из 2020. године, 4,9% лево 
оријентисаних испитаника и 11,7% испитаника из политичког спектра десног крила 
ишло је у цркву свакога дана, док се 4,8% испитаника левог политичког спектра и 8,7% 
испитаника десног политичког спектра молило свакога дана. Истраживања показују 
значајну промену представљену у Табели 7, где издвајамо две значајне опсервације: 
прво, на основу Европског друштвеног истраживања за 2020, дошло је до пада поверења 
верника Српске православне цркве у Демократску партију социјалиста. Ово бисмо 
могли објаснити чињеницом да је усвајањем Закона о слободи вероисповести, број 
верника Српске православне цркве опао за 20% међу симпатизерима Демократске 
партије социјалиста. Међутим, тешко је објаснити да у таквој политичкој клими 
долази до смањења броја верника Српске православне цркве међу симпатизерима 
Демократског фронта. Све ово указује на недовољну прецизност и на методолошку 
упитност Европског друштвеног истраживања. 

ЗАКЉУЧАК
Резултати најновијих истраживања такође показују да је религиозност раширена 

у Црној Гори и да, упркос примећеним променама, остаје значајна карактеристика 
црногорских грађана. Наравно, то не значи да нерелигиозност није присутна. Верско 
окружење у Црној Гори постаје све сложеније, а из ове анализе можемо извући неколико 
значајних закључака који покрећу питање теоријских објашњења трендова и улоге 
религије у Црној Гори, и који могу подстаћи даљу дискусију о овој теми.
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Први закључак који можемо донети анализом података Европског друштвеног 
истраживања у Црној Гори јесте довођење у питање прецизности узорка. Наиме, 
упоређујући претходне студије о религиозности у Црној Гори, примећујемо прилично 
уверљив став црногорског друштва према конфесионалној припадности и верској 
самопроцени. Изгледа да овде постоји непрецизност у погледу православне конфесије. 
Истраживање је поделило православни корпус на три нивоа: Српска православна 
црква, Црногорска православна црква и остале православне деноминације, односно 
„остало“ (у Европском друштвеном истраживању за 2020. наведено је – без припадности 
Српској православној цркви и Црногорској православној цркви). У исто време, није 
наведено које још православне деноминације постоје. Није јасно да ли се то односи 
на Руску, Македонску или неку другу православну цркву. Осим тога, нејасно је ко је 
формулисао ставке (не питања; претпостављамо да су питања стандардизована за све 
земље). Ставке је највероватније формулисао управљачки тим истраживача у Црној 
Гори, који су имали слободу да их прилагоде земљи у којој се спроводи истраживање. 
Донекле је чудно што је у црногорском друштву, које је прилично оштро поларизовано 
у односу на конфесију, припадност Српској православној цркви смањена са око 44% у 
2018. на око 28% у 2020. години8. Посебно је проблематично наћи разумно објашњење 
због чега се то догодило у години када је вођена расправа о Закону о вероисповести, 
што је додатно ујединило вернике Српске православне цркве у Црној Гори (Bakrač, 
2022). Индикативно је то што је према подацима Европског друштвеног истраживања 
из 2020–2021. број припадника исламске верске заједнице готово исти као број 
верника Српске православне цркве. Стога је и даље нејасно да ли је ово релевантно 
узорковање или, насупрот томе, нешто са елементима „узорковања с предрасудама“, 
где је истраживачка методологија била неуспешна; то ће морати да покажу наредна 
емпиријска истраживања. Ако томе додамо мишљење тадашњих политичких власти 
да би у Црној Гори требало уложити напоре за оснивање православне цркве без 
националног предзнака, онда се повећавају претпоставке и сумње у политичку 
оптерећеност и мотивацију поменутих истраживања. Тадашњи председник Црне Горе, 
Мило Ђукановић, у једном интервјуу је изјавио: „Инспирација за отварање ове теме 
је покушај помирења. Епилог не видим тако што ћемо сада наспрам праксе Српске 
православне цркве, у Црној Гори формирати Црногорску православну цркву, из које 
ће Црногорци протеривати Србе, а поделе се наставити“, рекао је Ђукановић. „Да 
помогнем да изађемо из стања дубоког раскола унутар православног бића Црне Горе. 
Из тог пројекта ни најмање не искључујем ни Црногорско-приморску митрополију, 
ни друге епархије Српске православне цркве у Црној Гори, ни њихово свештенство. 

8  Чињеница да постоји извесна недоследност и методолошке осцилације у истраживању такође 
је истакнута подацима истраживача који су задужени за Европско друштвено истраживање у 
Црној Гори, према којима се у јулу 2021. године „приближно 43% православног становништва у 
Црној Гори изјаснило да припада Српској православној цркви, 21% Црногорској православној 
цркви, а 35% ‘није желело да се определи’“. Стога је ово својеврсно порицање њиховог власти-
тог Европског друштвеног истраживања из 2020. године (Aнтена М, 12. август 2021). Комар: 
Последња истраживања показују да Српску православну цркву подржава 43%, а Црногорску 
православну црвку 21% православног становништва. https://www.antenam.net/drustvo/210464-
komar-najnovije-ankete-pokazuju-da-spc-podrzava-43-a-cpc-21-pravoslavnog-stanovnistva 
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Врата су им отворена да буду део овог решења, а не да остану традиционално део 
проблема... Та црква би широко отворила врата за све верујуће људе православне 
вероисповести и свима који су до сада службовали у овој или оној цркви отворила би 
могућност да своје услуге, искуство и знање ставе у функцију да се та црква развије и 
постане важан ослонац даље друштвене кохезије у Црној Гори.”9 На основу свега што 
је до сада речено, поменута истраживања остављају утисак емпиријске потврде онога 
што је тадашњи председник државе раније промовисао. Други закључак односи се 
на религиозност. Иако гајимо извесне сумње у узорковани материјал из 2018. и 2020, 
резултати показују стабилизацију и пораст религиозности између два посматрана 
периода, бар у погледу верске самопроцене код све три конфесије. Иако се овакав пораст 
међу верницима Српске православне цркве може објаснити незадовољством због 
Закона о слободи вероисповести, који је био веома актуелан током тог периода и кога 
су покренуле тадашње власти, а који би могао подстаћи вернике Српске православне 
цркве да постану још религиознији, тешко је наћи релевантну научну основу за нагли 
пораст религиозности код друге две доминантне конфесије у Црној Гори, нарочито 
код верника Римокатоличке цркве. Када је реч о верницима Српске православне 
цркве, могли бисмо у извесној мери наћи научно објашњење у чињеници да религија 
остаје најприхваћенији одговор на идентитетске и антрополошке дилеме. Поред тога, 
на основу упоредних података, закључујемо да је религиозност била снажан основ за 
друштвену мобилизацију појединих верника током протеклих година, што можемо 
видети на примеру литија из 2020. и 2021. године. Сличан резултат за религиозност 
очигледан је и у погледу верских обреда и молитве Богу. До следећег закључка дошли 
смо упоредивши припадност некој политичкој идеологији и партији са ставом према 
религији. Наиме, ова анализа потврдила је све јачу везу између религиозности и 
десничарског политичког опредељења. Стога можемо закључити да је анализа односа 
између промена у религиозности и друштвеног деловања разних друштвенополитичких 
и верских актера значајан хеуристички правац будућих социолошких истраживања 
(Stolz et al., 2016). Политичке власти отелотворене у доминацији Демократске партије 
социјалиста покренуле су Закон о слободи вероисповести, те смо на основу ове 
упоредне анализе закључили да је дошло до наглог пораста поверења у ту партију међу 
верницима Црногорске православне цркве и смањеног поверења међу верницима 
Српске православне цркве. Напослетку, тешко је доказати (не)кредибилност и 
емпиријску проверљивост добијених података. Ако су добијени подаци релевантни, 
ово је озбиљан знак за узбуну социологу религије да мора пратити и објашњавати 
трендове у религиозности становништва Црне Горе јер, на основу тих података, 
постоји упадљив заокрет у религиозности. Међутим, ако се ипак испостави да је 
истраживање спроведено методолошки неисправно, са приметном методолошком 
предрасудом и политичком мотивацијом, преостаје нам само да жалимо што је тако 
корисна база података за упоредну анализу постала бесмислена. Осим тога, овакав 
исход би показао апсурдност стављања осталих вредности (нпр. политичких) на прво 
место, и потискивање научних вредности на друго и мање значајно место. 

9  Ђукановић предлаже оснивање Православне цркве Црне Горе 12. јула 2019. године, https://
www.vesti-online.com/djukanovic-predlaze-formirati-pravoslavnu-crkvu-crne-gore/ 
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APPENDIX/ПРИЛОГ

Табела 1. Да ли сматрате да припадате некој одређеној религији или 
конфесији и, уколико је тако, којој? / Table 1. Do you consider yourself to 

belong to any particular religion or confession, and if so, which one?

Конфесије/Confessions 2018. 2020.
Српска православна црква / Serbian Orthodox Church 44,1 28,6
Црногорска православна црква / Montenegrin Orthodox Church 6,6 7,5
Остале православне цркве / Orthodoxy other10 22,8 32,1
Римокатоличка црква / Roman Catholic Church 2,6 2,8
Остале хришћанске деноминације / Other Christian denominations 1,8 1,6
Ислам/Islam 22,0 27,4

10  У упитнику за 2020. наведено је Православље уопште, не наводећи да ли је реч о Српској 
или Црногорској православној цркви. / It was stated Orthodoxy in general without specifying the 
Serbian or Montenegrin Orthodox Church in the questionnaire for 2020.
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Табела 2. Без обзира на то да ли припадате одређеној конфесији, у којој мери 
бисте себе означили као религиозну особу? / Table 2. Regardless of whether you belong 

to a particular confession, to what extent would you call yourself a religious person?

Религиозан/на 
/ Religious

Умерено 
религиозан/на / 

Moderately religious

Нерелигиозан/на / 
Non-religious

2018. 2020. 2018. 2020. 2018. 2020.
Римокатоличка црква /  
Roman Catholics 36,0 64,5 24,0 16,1 40,0 19,4

Српска православна црква 
/ Serbian Orthodox Church 36,7 51,9 34,5 31,5 28,8 16,5

Ислам/Islam 42,5 53,4 28,0 38,1 29,5 8,5

Табела 3. Пол / Table 3. Sex

Религиозан/на / 
Religious

Умерено религиозан/на 
/ Moderately religious

Нерелигиозан/на / 
Non-religious

2018. 2020. 2018. 2020. 2018. 2020.
Мушкарци/Men 25,1 27,4 30,1 26,4 44,8 46,2
Жене/Women 36,3 39,7 31,6 25,7 32,1 34,6

Табела 4. Ако изузмемо посебне прилике као што су венчања и сахране, 
колико сте пута у последње време присуствовали верским обредима? 
/ Table 4. If we exclude special occasions such as weddings and funerals, how 

often, approximately, have you attended religious ceremonies lately?

до једном месечно / 
up to once a month

о верским 
празницима / on 
religious holidays 

ретко или никад / 
rarely or never

2018. 2020. 2018. 2020. 2018. 2020.
Римокатоличка црква / 
Roman Catholics 24,0 46,9 40,0% 25,0 36,0% 28,1

Српска православна црква 
/ Serbian Orthodox Church 44,1 51,1 35,8 25,5 20,1 23,4

Ислам/Islam 27,9 37,1 32,2 38,7 39,8 24,3
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Табела 5. Осим присуствовања верским обредима, колико 
се често и да ли се уопште молите? / Table 5. Apart from 
attending religious services, how often do you pray, if at all?

Св
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W

ee
kl
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тк
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/ R
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 n
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er

2018. 2020. 2018. 2020. 2018. 2020. 2018. 2020. 2018. 2020.
Римокатоличка црква / 
Roman Catholics 12,0 36,7 8,0 20,0 16,0 3,3 16,0 16,7 48,0 23,3

Српска православна 
црква / Serbian 
Orthodox Church

20,3 13,9 20,5 23,2 21,3 24,8 19,9 17,6 18 20,5

Ислам/Islam 19,4 20,8 15,7 18,0 9,5 9,0 22,7 28,5 32,7 23,7

Табела 6. Религиозност и припадност политичким партијама  
/ Table 6. Religiosity and affiliation to political parties

Религиозан/на / 
Religious

Умерено 
религиозан/

на / Moderately 
religious

Нерелигиозан/на 
/ Non-religious

Демократска партија 
социјалиста (ДПС) / Democratic 
Party of Socialists (DPS)

30,8 32,2 35,0 36,1 34,2 31,7

Социјалдемократска партија 
(СДП) / Social Democratic Party 
(SDP)

25,0 33,4 41,7 37,5 33,3 29,2

Демократски фронт (ДФ) / 
Democratic Front (DF)

73,8 73,8 21,1 14,3 5,3 12

Демократе/Democrats 56,5 57,5 30,3 19,1 13,0 23,4
Уједињена реформска акција 
(УРА) / United Reform Action 
(URA)

40 38,4 20 38,5 40,0 23,1

Бошњачка странка (БС) / 
Bosniak Party (BS)

50 40,5 40 27,1 10,0 32,4
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Табела 7. Конфесионална припадност и припадност политичким партијама 
/ Table 7. Confessional affiliation and affiliation to political parties
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ДПС/DPS 3,2 20 23,2 3 19,2 69,4 20,0 55,0 32,0 46,1
СДП/SDP 0 0 0 0 40 18,4 10 6,7 40 7,8
ДФ/DF 0 0 89,5 35 0 2 10,5 5 0 0
ДЕМОКРАТЕ/DEMOCRATS 0 0 100 24 0 4,1 0 16,7 0 1,7
УРА/URA 0 0 33,3 2 33,3 4,1 0 6,7 33,3 4,3
БС/BS 0 0 0 0 0 0 0 100,0 31,3
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